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ПОГЛЯДИ ГРИГОРIЯ СКОВОРОДИ 

~lfii звук, якин звучала для Сковороди 
II/Jllil, ; якин душа його спiвчутливо вiдrукува­

.е враження життя, народився як би до ф/зичного 
• еннs, Сковороди в нетафiзичнiй глибинi кocнiч­

t.fl71!1, / нудрiсrь Сковороди е: як би переведення 
1м:,,дськоi свiдоносri того, що вже в планi 

«еJtеНСЪкоrо 6уття осягнуте розунон дано i що зеннин 
Оmвородн задано , як подвиг вiльного пошуки 
Досконалостi» 

Воподнннр Ерн 

Савмч Сковорода - непересiчна особистiсть, про 
~,,.,.....,......,_, <азано i багато написано. У наукових розвiдках та 

111Сданнях да€Ться безлiч тлумачень його вчення, 
• суть lз рiзних точок зору, i iнодi вони дiа­

~'":-:2!::::::~, ni,onr1111n,eжнi, та, мабуть, скiльки б не було сказано чи 
~:":,!!::г:,-,:~, эавхди залишатимуться актуальними питання особ­

- oi натури мандрiвного Мислителя. 
вченнi вiдсутня чiтка системнiсть, що створЮ€ 

дnя полlфонiчного тлумачення сковородинiвського 
можна говорити про певну об'€ктивно всезагальну 
творчостl, кожен ма€ вlдшукувати своi iнтерпретацii 

_ за1U1а,Аених у творчому доробку мандрiвного фiлософа -
_ - савмча Сковороди. У його творах чiтко прослiдко­

двi основнi риси, якl проходять червоними нитками: 
:.----ilsr:Jnвlll(ък,e вiровчення та нацiональний менталiтет, якi 

та сплелися в €Диний букет у творчостi Г. Сковороди . 
.:озволю nрипустити, що Г. Сковороду треба «вiдчути», 
.,, , в глибинах його мудростi закладенi розмисли про 

- ". як Боже творiння, яка приречена шукати вiдповiдi на 
- mпань, що непокоять ii душу. Але Бог потурбувався про 

- пюрiння 1, як стверджу€ Г. Сковорода, що «Благодаренiе 
,~::.1111 ... 1аtнону Богу о том, что Нужное зделал нетрудным, 
а"'? дное ненужным» [2, с. 213], можна сказати, що це € його 
.:.юЕрiдним свiтоглядним девiзом. Вiдwукуючи корiння його 
аliтогпяду, В. Ерн зазначав, що Г. Сковорода нiби «перелiта-

... столiття ... крlзь трiскучий шум трiумфуючого paцioнaлlз-
XVIII столiття чуйно розрiзня€ затихwу мудрiсть античностi 

ехuutохристиянського умогляду» [З, с. 58]. Тобто, для його 
ктенцiй € характерним «interiorisation», на противагу «exterior» 
европейського рацiоналiзму. саме це i € тi€ю основною неор­
динарною рисою християнського свiтовiдчуття, свiтосприйняття 
та свiторозумiння Григорiя Савича, яка яскраво виявиться 
в його християнському символiзмi . Вiн добре був знайомий 
з роботами Отцiв церкви I традицiями християнського симво-
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лlзму, якl r'рунтувалися на iдеях образно-символiчного мисле­
ння Святого Писання. Сане тому його твори, особливо фiло­
софськi трактати, пересипанi символiчними образами та при­
крашенi алегорiями, що спонукаЕ не просто читати, а роз­
мислювати над його тsорами, вдумуватися в iдei, шукати 
вiдnовiдi, разом з автором, на поставленi nитання, якi € i зараз 
актуальними для людини-християнина. 

Г. Сковорду не цiкавлять nроблеми та методи пiзнання 
зовнiшнього свlту, якi були nрiоритетними у тогочаснiй захiднiй 
фiлософii. Пiдr'рунтям niзнання всього сущого для Г. Сковороди 
було, перш за все, niзнання людиною самоi себе, власноi сутi, 
адже вона € Образом та подобою Бога. У людинi iснуЕ двl 
натури: видима i невидима, сане остання 1 € виявом божест­
венного начала, яке людина маЕ пiзнати в собi, вона на€ 
побачити « ... Полотне протекающiя моея Плоти, Нерукотворен­
ный Образ: «Иже есть Сlянiе Славы Отчlя» [1, с. 233]. 

Самопiзнання це складний шлях, але вiн на€ привести до 
iстини, до першоджерела, яким € Бог. Так, в Hapкici, акцен­
туючи увагу на потребi самопiзнання, Г. Сковорода наголошуЕ: 
«Едино есть Ему на Потребу. Наконец, весь, аки Лед, истаяв от 
Самолюбнаго Пламя, преображается во Источник. Право! 
Право! Во Что Кто влюбился, в То преобразился. Всяк есть Тем, 
Чiе Сердце в нем. Всяк есть там, где Сердцем» [1, с. 231]. Тож, 
конче необхiдно вiдшукати це першоджерело в собi, а сприя­
тиме цьому niзнання людиною власноi натури, що приведе до 
надбання знання та мудростi, якi € Божою суттю. Для цього Бог 
i дав людям свою мудрlсть: «Цей найчистlший, всесвiтнiй, всlх 
вiкiв та народiв загальний розум вилив нам, як джерело, всl 
мудростi та мистецтва, необхiднi для провадження життя» [1, 
с. 214]. Вiдповiдно, й Icyca Христа Г. Сковорода характеризуЕ 
як премудрiсть. 

Г. Сковорода наголошуЕ на важливостi початку Сущоi сили, 
яка € початком i кiнцем усього. Вiруюча людина маЕ р.озумiти 
це, i для неi це стане основою вlри, а «Лицемеры и Суеверы, 
слыша Cie, соблазняются и хулят. Во Источник преобразитися? 
Како могут Сiя быти? Не ропщите! Вельми Легко Верующему. 
Яснее скажу, Узнавшему в себе Красоту оную: «Пара бо есть 
Силы Божlя и Излiянlе Вседержителя Славы чистое» [1, с. 32]. 
Адже дух, невидима натура - божественний вияв у людинi, 
оскiльки «Плоть Ничтоже, Дух животворит» И Сего ли не весте, 
яко Вид, Лице, Плоть, I•дол есть То же и Ничтоже?» [1, с. 232]. 

Тож, самопiзнання € невiд'Емною частиною nроблеми Бога, 
чим i звеличу€ТЬся в люд,.,нi духовне начало, за яким вона 
€ Образом i nодобою Бога. Тим самим, Г. Сковорода дола€ 
вiдчуження людини i Бога, зближаючи ix на основi духовностl. 
Таке Еднання ста€ реальним лише тодl, коли людина пройде 
шлях самопlзнання, 1 тим самим звlльниться вlд ycix обмежень 
та проникне у власну сутнiсть. 

Це «nроникнення» забезnечить i lстину вiру, адже «Вера, 
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, во Тме видящая» [1, с. 237], вона «пустую Видимость 
rtp аирает. А опирается на ТОМ, что в Пустоше Головою, Силою 
• r н и Основанiем, и никогда не погибает [1, с . 238]. Г. Ско-
1орода ставить i досl актуальне питання для будь-якого христи-
1нина: «Смотри на Земленность Плоти твоея. Веришь ли, что 

11 <ем твоем Прахе зарыто Сокровище? то есть Таится в нем 
ttf ВИДИМОСТЬ и Перст Божlй, Прах твой сей и всю твою Персть 
сlю содержащlй» [1, с. 244] . Тlльки через таку вiру людина 
эможе досягти моральноi досконалостl, осередком якоi € Серце. 
Мислитель закликаЕ: «Сыне! Храни Сердце твое! Стань на 
СТРАЖЕ со Аввакумом. Знай себе. Смотри себе. Будь в Доме 
твоем. Бережи себе. Слышь! Береги Сердце» [1, с. 245]. Iстино 
lруючий християнин на€ осягнути те Божественне начало, яке 

мlститься в ньому, вiдчути та зрозумiти його. Сане тодi людина 
полюбить себе i Бога в собl, а значить усвiдомить iстиннiсть 
вlри. Так, Г. Сковорода пiдкреслюЕ, що «Видел ты и любил 
Болвана и Идола в твоем Теле, а не Истинное ТЕЛО, во ХРИСТЕ 
сокровенное. Ты любил Сам Себе. То есть Прах твой, а не 
сокровенную Божlю ИСТИНУ в Тебе, которыя Ты никогда не 
видел. Не почитал ЕЕ за Бытiе» [1, с. 249]. Тому основна мета 
людини вiруючоТ nолягаЕ в тому, щоб «nобачити» цю Божу 
lстину в собi та виэнати ii основою власного буття. 

Такi погляди Г. Сковороди засвiдчують його прихильнiсть 
до lдей християнського неоплатонiзму. Дiлення свiту на двi 
чвстини - свiт видимий, який людина сприймаЕ чуттями, i свiт 
невидимий, який € lдеальним. Сане, невидимий свiт тлума­
читься Г. Сковородою в християнському дусl. Послlдовну при­
хильнiсть до християнського неоплатонiзму Г . Сковорода де­
монстру€, коли веде мову про iмена божi. Так, вiн у «Вхiдних 
дверях до християнськоi доброчесностi» зазначаЕ, що «А у Хри­
стlян знатнейшiя Ему имена следующiя: Дух, Господь, Царь, 
Отец, Ум, Истина. Последнlя два имена кажутся Свойственнее 
nротчих, потому что Ум вовся есть невещественая, а Истина 
вечным Своим Пребыванlем совсем противна непостоянному 
веществу» [2, с. 215 J. 

Для, Г. Сковороди nрiоритетним € niзнання «нlщо» - того, 
що не сприймаЕТься почуттями. Це - невидимий свlт, знання 
про який € премудрiстю божою. Ця nремудрiсть завжди iснувала 
1 вона постiйно nрисутня. Вiн зазначаЕ, що «вечная сlя 
Премудрость Божiя во всех веках и народах неумолкно про­
должает речь свою, и она не иное что есть, как повсемствен­
нвго Естества Божlя невидимое Лицо и живое Слрво, тайно ко 
нсем нам внутрь гремящее. Но не хотим слушать Советов Ея, 
одни за Лишенiем Слуха, а самая большая часть - по нещаст­
ному Упрямству, от худаго зависящему воспитанlя. Прислу­
шивалися нетленному сему Гласу премудрые Люди, называе­
мые у Жидов Пророками, и со глубочайшим опасенiем nовеле­
овемое исполняли. 

Она начало и конец всех книг Пророческих. От нея, чрез 
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нея и для нея все в них написано» [2, с. 217]. 
Цю божественну iстину знали I передавали Авраам та 

МойсJй, вона мала i маЕ рiзнi iмена: «Она называется Образ 
Божlи, Слава, Свет, Слово, Совет, Воскресенiе, Живот, Путь, 
Правда, Мир, Судьба, Оправданiе, Благодать, Истина, Сила 
Божiя, Имя Божiе, Воля Божiя, Камень Веры, Царство Божiе и 
проч[ая]. А самые первейшiе Христiяне назвали Ее Христом, то 
есть Царем. Потому что одна она управляет к вечному и вре­
менному Щастiю все Государства, всякiя Сожительства и каж­
даго порознь» [2, с. 218]. Шляхи ii пiзнання - це самопiзнання, 
n!знання знакiв зовнiшнього свiту та як найвищий рiвень -
п1знанн~ символiв БiблП, якi мають глибинний християнський 
сене. Ц1 щляхи треба пройти неодмiнно, вважаЕ Г. Сковорода, 
бо iнакше «... Бог от нас ни Молитов, ни Жертв принять не 
может, если мы Его не узнали. Люби Его. И приближайся 
к Нему всегда. Сердцем и Познанiем приближайся, не внеш­
ними Ногами и Устнами. Сердце твое есть Голова Внешностей 
твоих. А когда Голова, то Сам ты еси твое Сердце. Но Если не 
приближишся и не сопряжешся с ТЕМ, Кой есть твоей Голове 
ГОЛОВОЮ, то останешся мертвою Тенью и Трупом» [2, с. 259]. 

Отже, основнi постулати Г. Сковороди: «самозменшення», 
«очищення», «спустошення» себе самого або своiх пристрастей 
€ традицiйними категорiями християнськоi етики. Зрозунiло, що 
як людина, яка отримала прекрасну освiту та й мала схильнiсть 
та потребу в постiйному самовдосконаленнi, Г. Сковорода не 
просто сприймав християнське вiровчення, а розмислював над 
ним, аналiзував його сенси, шукав вiдповiдi на глобальнi 
питання людського буття через призму християнства. Разом 
з тин, зрозумiлим € той факт, що як людина мисляча, вiн 
звертався I до досягнень тогочасного наукового знання 

~росл!дковуються в його творчостi i певнi моменти мiстицизму; 
1 деяю «бунтарськi» погляди на христмянське вiровчення бо 
навiть i на Бiблiю, вiдчувааься i вплив суто нацiональ~ого 
менталiтету, простежуЕТься прихильнiсть до фiлософських iдей 
Платона, Епiкура, неоплатонiзму тощо. Але все це не заперечуЕ 
його християнського свiтогляду, не засвiдчуЕ прихильнiсть до 
iншого вiровчення, а тiльки пiдкреслюЕ християнський дух, 
який провокуЕ його до постiйних iнтенцiй над основами 
християнського вlровчення. 
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- консультування батькiв, педагоriчнмх Пра!J 

бору можливих форм i методiв навчання, 
- -:. (iнтеrрованого), у по€Днаннi з peaбiлiтaцiii 

COLUallЬНoi адаптацii та iнтеграцii в суспl.nьне 
аrребують корекцii фlзичного та(або) розумоес 
- обдiк, систематизацiя та аналiз даних 

пей якi потребують корекцiйного втручання 
прав дiтей на якiсну освlту вiдповiдно до 
Аеl)]КаВНИХ актiв; 

- участь у складаннl iндивiдуальних програ~ 
н з iнвалiднiстю (спiльно з лiкарсько-!IСОIЮ 

_ сiями закладiв охорони здоров'я); 
- орrанiзацiя iндивiдуально-корекцlйноi доr 

якi потребують корекцii вад розвитку, особливо 3i 
тяжкими порушеннями; 

- спiвпраця зi wкiльними психолого-медик 
· сiями спецiальних закладiв; 
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